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ETICA ACTUAL

CURRENT ETHICS

Un paseo por la ética no es un tratado de ética gene-
ral, ni siquiera un compendio de la disciplina, sino que
en este caso lleva a asomarse a vuelapluma al paisaje
ético de nuestro tiempo. Desfilan por sus paginas las co-
rrientes mas significativas del momento y sus represen-
tantes, asi como algunos problemas practicos con una
innegable relevancia moral. Avalados por su dedicacién
a la filosofia de la ciencia y mas en particular por sus
investigaciones y divulgaciones en el campo de la Biolo-
gia, los autores aciertan a proyectar la perspectiva ética
sobre esa base y a orientar al lector en un panorama
abigarrado y confuso.

La primera parte atiende a los tres tipos de enfoque
dominantes: el deontologismo de matriz kantiana, el
utilitarismo en su versidon consecuencialista y la ética de
la virtud, no para hacer una descripcién detenida de
cada uno, sino derechamente para mostrar las carencias
antropoldgicas y ontolégicas de los dos primeros y argu-
mentar la opciéon que toman por una ética de la virtud
a la altura de nuestro tiempo, que vaya acorde con el
despegue que esta ha experimentado a lo largo de las
Ultimas décadas y también con las fisuras que nos han
legado las otras dos direcciones, ligadas en el mundo
moderno a los planteamientos de la llustracién. No se
oculta que un enfoque semejante es el que preside la
produccion de Alaisdair Mac Intyre desde la aparicién
de su obra Tras la virtud en 1981.

Comparto con los autores que las éticas deontolégica
y consecuencialista, pese a ser divergentes en sus tesis,
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acaban confluyendo en aquellas corrientes contempo-
raneas a las que se identifica como principialismos. Se
entiende que sea asi, porque si se dejan indeterminados
los contenidos del deber y se esta falto de recursos onto-
I6gicos y antropoldgicos en los que fundarlos, no queda
mas que el criterio empirico del mayor bienestar para el
mayor numero.

La ética de la virtud no se adscribe aqui en exclusiva
a una determinada filiaciéon, sino que se la contempla
transversalmente y dando respuesta a dificultades pro-
venientes de los otros planteamientos. “La ética de la
virtud no acepta la reduccién de la moral a una serie
de principios abstractos, sino que la entiende como una
forma de vida que brota de un determinado agente
y de una cierta comunidad” (p. 88). Partiendo de su
fundamentaciéon y elaboracion clasica por Aristételes y
los complementos decisivos aportados después por los
autores cristianos, experimenté una devaluacién en el
mundo moderno, al sustituir el modelo de la verdad
objetiva por el paradigma de la certeza subjetiva. Lo
cual llevaria a Kant a separar los érdenes del cono-
cimiento tedrico y de la razén practica, con la consi-
guiente marginacion de la prudencia, que intervenia
en Aristételes como linea de sutura entre verdad teori-
ca y verdad practica.

Se puede decir que en nuestros dias se ha desembo-
cado en una ética de la virtud desde diversas lineas de
pensamiento procedentes de 1) la tradicion analitica
del lenguaje como en Peter Geach, Elisabeth Anscom-
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be o Philippa Foot; 2) la llamada ética del cuidado
representada por Marta Nussbaum, Hans Jonas, Michel
Slote o Carol Gilligan, extensiva al marco ecolégico y
a las relaciones interhumanas concretas; 3) la teoria
ética basada en la prioridad del agente sobre sus ac-
ciones, hacia quien estas se vuelven narrativamente y
le realimentan, asignando su lugar a la responsabili-
dad del agente, direccién en la que podriamos situar
entre otros a Ricoeur; 4) y desde luego los autores de
entronque aristotélico-tomista como Giusseppe Abba,
Martin Rhonheimer, Josef Pieper o el mismo Mac In-
tyre. En conjunto, son autores que subrayan el enrai-
zamiento de los sujetos en un marco comunitario, al
cual elevan con las practicas personales de las virtudes,
ya se refieran a la solidaridad, a las iniciativas sociales
promotoras de libertad, a la lealtad o a la fidelidad a
las promesas.

No ignoran los autores del libro la incisividad de la
critica de falacia naturalista frente a la reposicion de la
naturaleza humana como fuente de los deberes y de la
virtud en su normatividad. Pero le salen al paso a esta
critica arguyéndole desde el incuestionado supuesto,
aludido mas arriba, de la disociaciéon entre el ser y el
deber, de la que se nutre la presunta falacia naturalista.
La nocién de naturaleza humana éticamente fundante
ha de ser entendida teleolégicamente, incluyendo ella
misma, de acuerdo con su sentido primigenio, la direcci-
6n dindmica hacia su bien especifico. Es claro que si no
es a costa de reducir la naturaleza a un dato de hecho
y descriptivo, no se la podra reconocer en la premisa
factica que los defensores de la falacia naturalista con-
traponen al «debery.

Sin embargo, este cuadro seria, a mi juicio, aun mas
esclarecedor, si se incluyera la ética de tradicién feno-
menolégica. Aunque es una ética que en general no se
centra en la virtud, sino en los valores, hay que destacar
el ensayo que Max Scheler dedicé a la rehabilitacion de
la virtud o la reelaboracion del conjunto de las virtudes
en la Etica de Dietrich von Hildebrand o la intencién
ética presente en actitudes como la hospitalidad o la
guarda del otro en Emmanuel Levinas. Conceptos feno-

menolégicos como la intencién sobreactual, las actitudes

éticas o las motivaciones basicas han buscado propor-
cionar una unidad de fondo a las distintas virtudes, en
una linea no alejada de lo que Aristételes entendia por
sumplokn o complexién sistémica de las virtudes, pero
que no se deja enmarcar facilmente en el eudemonismo
aristotélico.

La segunda parte del libro pasa revista a cuestiones
problematicas, como la biotecnologia, la ideologia de
género, la deformacion de la dignidad del hombre, la
ecologia, el animalismo y los atentados a la vida hu-
mana en las formas de aborto y eutanasia: es cierto
que estos ultimos no son los Unicos atentados, sino que
existen otras esclavitudes no menos degradantes para el
ser humano, pero es distintivo de los dos primeros a
tentado que se los pretenda disfrazar eufemisticamente
con los nombres de interrupcién voluntaria del embara-
zo y de muerte digna.

En Bioética proponen la resistencia al dilema, tantas
veces presentado perezosamente como inevitable, y la
opcién alternativa por la creatividad y el hallazgo de
nuevas vias. Asi, frente a la disyuntiva presuntamente
insoslayable de la opresion por el sufrimiento o quitarse
la vida se abre la viabilidad de los cuidados paliativos; o
ante el dilema del sacrificio de embriones o la renuncia
a la investigaciéon se ofrece la salida de investigar con
las células troncales. Se puede ejemplificar esta actitud
con el concepto, no mencionado en el libro, de la resi-
liencia, tomado de la resistencia que ofrecen los mate-
riales a su manipulacién ingenieril y que en su traslacion
bioética alude a la capacidad psiquica para resurgir de
las adversidades y contratiempos a que estd expuesta
la personalidad. Una persona se hace resiliente segun
vaya recuperando su comportamiento habitual y salga
inmunizada del choque con el impacto virico. La resilien-
cia trasciende el dilema entre el atenazamiento por el
sufrimiento y la eliminacién del sufriente.

No puedo aqui internarme en las abundantes cues-
tiones impecablemente tratadas en el libro. Pero ter-
minaré destacando que el punto de vista ético de la
virtud se revela especialmente fructifero cuando se ve
al hombre desde la complementariedad entre autono-
mia y dependencia o, en otros términos, entre el dar
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y el recibir. Son virtudes del dar la generosidad, la be-
neficencia o la misericordia; y son virtudes del recibir
la gratitud, la paciencia o la cortesia. Unas y otras son
éticamente necesarias a todos los hombres y mujeres,
ya que en ellas se apela o a la iniciativa magnanima o
a la vulnerabilidad que aqueja a los humanos desde la
concepcion hasta la muerte. Si la cultura moderna y
particularmente la llustracién habian exaltado el arrojo
y la autonomia en el hombre (sapere aude!), la cultura

contemporanea ha acentuado los signos de dependen-

cia, tales como las redes sociales, la globalizacion, la
soledad de los mayores o la fragilidad del progreso,
aspectos todos ellos favorables a una ética de la virtud

asentada sobre el suelo de la reciprocidad.
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